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Resumo: Neste texto, discutiremos em linhas gerais dois momentos histéricos em que a
participagdo da Igreja cristd é decisiva para definir a relacéo entre confissdo e perddo, em sua
transicdo de uma esfera religiosa para uma esfera juridica.
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Abstract: In this paper, we discuss in general terms two historical moments in which the
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Introducéo

Para o bem ou para o mal, é indiscutivel a importancia do papel da Igreja cristd — ainda que se
possa questionar o grau dessa importancia — na conformacéo do que viria a culminar no que
hoje chamamaos de civilizacdo ocidental. Uma de suas principais contribuicGes é relativa ndo
apenas ao direito e a moral, mas também a forma como pensamos e vivemos a justica, aquilo
que podemos denominar de cultura juridica ocidental. Elemento determinante na construcdo e
consolidacdo dessa cultura juridica € a relacdo entre confissdo e perddo. Relacdo que transita
do campo religioso para o campo juridico, mas sem perder, em grande medida, a sua
referéncia ao sagrado, ao divino, pois, em ambos os campos, a confissdo pressupbe a
possibilidade de perddo. Resultante dessa relacdo entre o ato de confessar e o de perdoar, a
reconciliacdo parece figurar, desde a fase de gestacdo dessa cultura juridica, como um dos
objetivos a serem alcancados pela justica praticada no Ocidente.

Neste texto, discutiremos em linhas gerais dois momentos historicos em que a participagdo da
Igreja cristd é decisiva para definir a relacdo entre confiss@o e perddo, em sua transi¢do de
uma esfera religiosa para uma esfera juridica. O primeiro desses momentos nds o situamos
entre os séc. XI-XIIl, ocasido em que as competéncias jurisdicionais da Igreja sdo redefinidas
tanto no foro interno quanto no foro externo do pecado. Ja o segundo momento nds o
delimitamos a partir do final do séc. XV, embora seu apice se dé no século seguinte, com o
Concilio de Trento, momento em que a Igreja procura retomar seu poder institucional,
enfraquecido pelo avanco das heresias, por ameacas de cismas e pela Reforma protestante. O
objetivo que conduzira as colocagdes aqui apresentadas € entender como alguns dos aspectos
dessa relagdo contribuiram para definir uma cultura juridica de raizes medievais que, embora
ja dessacralizada, carrega em si, ainda hoje, alguns elementos marcadamente cristdos. Em
seguida, discutiremos como se apresentam os termos de nossa relacdo, a confissao e perdéo,
nas praticas de justica de nossa justica contemporanea.
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A nova justica da igreja

E a partir do século X1, ocasido em que a peniténcia é definida pela Igreja como um dos sete
sacramentos cristdos, que, mesmo em um foro religioso, a confissdo assume contornos
juridicos. Doravante, define-se mais claramente que, fora de um l6cus judicial-religioso, o
arrependimento e a contricdo ndo sdo considerados suficientes (pela Igreja, obviamente) para
a obtencdo do perddo divino: é no foro da peniténcia que coincidem o forum Dei e o forum
Ecclesiae, pois é o0 sacerdote 0 Unico que tem autoridade para, em nome de Deus, proferir a
sentenca de absolvicdo aquele de quem se espera que confesse suas culpas e que se arrependa
de seus erros.* Entretanto, embora complementares e subordinados, forum Dei e forum
Ecclesiae sdo pensados como foros distintos: tanto Deus quanto a Igreja possuem jurisdigdes
diferentes na tarefa de julgar as acdes dos homens. E € justamente esta tarefa que delineia o
verdadeiro poder da Igreja, como sublinha, no século XII, Bernardo de Claraval: “o poder da
Igreja, o poder das chaves, ndo estd nas riquezas, no dominio politico direto, mas in
criminibus, na possibilidade de julgar as agdes dos homens” (PRODI, 2005, p. 60).

A Igreja medieval tem papel decisivo na construcdo de uma engenharia jurisdicional em que a
realizacdo da justica se confunde com a manutencéo da ordem social e politica estabelecida. A
partir do séc. XI — em razdo do combate as heresias, das ameacas cismaticas, da
“cristianiza¢do” do direito romano, e das disputas politicas entre os poderes constituidos —
comeca a se consolidar na cristandade ocidental uma pluralidade de foros, civis e religiosos,
aos quais o homem recorre ou é chamado a responder. Resultante do novo equilibrio de forgas
politicas — sempre instavel, a depender do alinhamento adotado pelos atores sociais
envolvidos —, em que a Igreja cristd é personagem principal, surge uma constelacdo de
poderes concorrentes que competem e cooperam entre si, numa dialética que caracterizara a
politica na cristandade ocidental.

Na redefinicdo das competéncias jurisdicionais propostas pela Igreja, percebe-se um efetivo
aumento dos poderes eclesiasticos. Um desses poderes é o de perdoar. Ponto central na
afirmacdo desse poder é o estabelecimento da obrigatoriedade de todo cristdo se confessar
anualmente no foro da peniténcia, que é determinada no 1V Concilio de Latrdo.? O perddo que
é concedido pela Igreja requer ndo apenas a confissdo e o arrependimento do cristdo que se
assume culpado, mas, sobretudo, o reconhecimento de sua parte de que é a Igreja crista a
Unica instituicdo que tem a autoridade (delegada pelo proprio Cristo) para materializar o
perddo ao homem, conduzindo-o no caminho da salvacéo.®

Evidentemente, Deus ¢é o garante Gltimo do modelo de organizacéo social em constru¢do na
cristandade — modelo este que é fundado na administracdo da justica como definidora dos

! Paolo Prodi destaca o “fato de o sacramento da peniténcia se tornar nessa época [séc. XII] um ato judiciario [...]
A absolvicdo pelo sacerdote adquire um efeito causal: ndo é apenas a declaracdo do perddo divino, mas uma
‘sentenca’”. (PRODI, 2005, p. 79).

? Tal obrigatoriedade era estendida a homens e mulheres com idade a partir de 14 anos para os homens, e 12 para
as mulheres, que a Igreja denominava de “idade da discrigao”.

% Para Lana Lage, “paralelamente & expansdo do sacramento [da peniténcia], cresce o poder dos clérigos, Ginicos
com o poder de conceder a absolvi¢do anual dos pecados, que prepara para a comunhdo pascal. Nas maos dos
confessores esta 0 controle de um bem simbdlico fundamental: a salvagdo”. (LAGE, 2011, p. 164). No mesmo
sentido, Jérome Baschet afirma que “os clérigos, especialistas do sagrado e dispensadores exclusivos dos
sacramentos necessarios a toda vida cristd, dispdem de um monopdlio decisivo: ndo se pode nem viver em
cristandade nem realizar sua salva¢do sem o seu concurso. [...] O clero ¢ um intermediario obrigatério entre os
homens e Deus”. (BASCHET, 2006, p. 175).
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poderes politicos —, e ndo se nega que no foro penitencial, em Gltima instancia, o veredicto
final é de Sua responsabilidade. Mas a competéncia jurisdicional divina é bem definida,
restringe-se a vida apds a morte, e, ainda assim, é relativizada. Em certa medida, a Igreja
medieval teria competéncia até mesmo na vida ap0s a morte, uma vez que a instituicao
promove uma usurpacdo parcial das competéncias divinas: a obtencdo de indulgéncias
purgaria no todo ou em parte as penas a serem pagas no Purgatorio — estagio intermediario
para aqueles que ndo merecessem as penas eternas do Inferno, mas que ndo fizessem jus,
automaticamente, ao paraiso celeste. Nas coisas do mundo, desde as espirituais até as
temporais, a justica da Igreja coloca-se acima das demais justicas do seculum, numa
hierarquia que € delineada pela propria instituicdo; nos assuntos ratione peccati, ainda que
relativos ao foro externo, ¢ a autoridade do papa que, segundo a Igreja, deve prevalecer.*

A formatacéo juridico-religiosa que passa a orientar o foro da peniténcia — transformado em
um efetivo tribunal da consciéncia, num processo que podemos chamar de juridicizacdo do
foro interno — é apenas uma das acdes que a Igreja crista desenvolve no sentido de alicercar e
alargar o seu poder politico pela via da administracdo da justica. Outra acdo relevante, e que
se da posteriormente aos esforcos em relacdo ao foro da peniténcia, refere-se a criacdo da
Inquisicdo medieval — foro em que, em termos praticos, criminaliza-se o pecado. Se com a
juridicizacdo do foro da peniténcia da-se a inclusdo de um elemento juridico em uma esfera
religiosa, com a criminalizacdo do foro externo do pecado ocorre um alargamento das
competéncias da Igreja para assuntos que, anteriormente, eram da algada exclusiva dos
poderes laicos. Na Baixa ldade Média, esses dois mecanismos, a juridicizacdo e a
criminalizacdo do pecado, sdo estratégias fundamentais para a afirmacdo da Igreja como
poder politico que procura dar as diretrizes de um modelo de organizacdo social em
construcdo no medievo.”

Seja pela via da obrigacdo anual de todo cristdo de se confessar — ato religioso que passa a ter
um formato juridico —, seja com a criagdo do Tribunal da Inquisicdo, 0s caminhos da
juridicizacdo e da criminalizacdo do pecado trilhados pela Igreja medieval, muito embora
inovadores, ndo eram estranhos a tradicdo textual cristd. Desde uma legislacdo criminal
veterotestamentaria atribuida ao deus cristio — os dez mandamentos — até a mensagem
teleologico-apocaliptica do credo cristdo — “[...] de onde ha de vir julgar os vivos e os mortos
[...]” —, atradicdo textual cristd é repleta de alusbes a justica como sendo atributo de um deus
gue é, a0 mesmo tempo, legislador, juiz e rei. Como representante de Deus na Terra — em

* Como 0s monarcas, 0 papa tem o poder temporal em suas terras, é o grande senhor de suas possessdes,
estabelece relagbes de fidelidade com seus vassalos e garante a ordem social e politica em seu territério de
acordo com os pactos realizados com os demais poderes constituidos em seus dominios. O que diferencia o papa
dos demais monarcas é a sua autoridade sobre o conjunto dos cristdos nos assuntos relativos ao pecado —
entretanto, essa autoridade € sujeita a uma série de equilibrios politicos; exemplo bastante significativo da
limitagcdo do poder de Roma € o caso da sua relagdo com a Republica de Veneza. Ainda que ndo seja sudito do
papa, o cristdo é fiel de Roma: o poder jurisdicional da Igreja sobre o cristdo transcende a materialidade das
fronteiras fisicas dos Estados pontificios.

> Diferentes entre si, mas essencialmente interligadas, a juridicizacdo e a criminalizagdo do pecado foram usadas
pela Igreja tanto para difundir a doutrina crista relativa as verdades de fé e os padrdes morais e comportamentais
por ela defendidos como para atacar as heresias e demais crimes da al¢ada inquisitorial — a fronteira jurisdicional
gue definia os crimes que pertenciam a alcada inquisitorial era movel, sempre a depender de conjunturas
politicas. O uso de tais instrumentos fazia parte de um conjunto de agdes que visava demarcar a participagao
politica da Igreja pela via juridico-religiosa, ndo apenas reafirmando a sua atuagdo no plano espiritual — como
auto-intitulada legitima intercessora entre Deus e 0s homens —, mas também delimitando e, sempre que possivel,
alargando o seu poder no plano temporal.
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raz&o do poder das chaves, delegado diretamente por Cristo a Pedro® — a Igreja arroga para si
a autoridade de julgar os homens nos assuntos relativos ao pecado.

E ao adotar uma nova postura frente ao pecado que a Igreja avanca no intento de consolidar a
sua hegemonia no plano espiritual — ameacada por cismas, pelo avango da heresia e pela
invasdo dos poderes civis, sobretudo imperiais, em questdes que a Igreja chama de religiosas’
—, e de alargar a sua influéncia como poder secular.

Essa nova postura da Igreja frente ao pecado implicou na redefinicdo das categorias em que se
podiam classificar a gravidade, maior ou menor, das faltas para com Deus e para com a
sociedade. A gradacdo do pecado passa a ser estabelecida, a partir de entdo, na ameaca que ele
representa ao modelo cristdo de sociedade, no seu obstaculo ao bem comum. Pecado e crime
passam a ndo ter uma definicdo especifica quanto a sua referéncia: o primeiro ndo € apenas
uma relacdo entre o pecador e Deus; e 0 segundo ndo se refere somente a uma relacdo do
criminoso com a sociedade.

Nessa nova postura frente ao pecado, a justica da Igreja passa a ser pensada cada vez mais por
uma perspectiva candnica (como observancia das leis da Igreja: decretos, bulas, concilios etc.)
do que teologica (como observancia das leis divinas). Segundo Stephan Kuttner, “quando se
tentou construir a justica da Igreja [...], o problema central tornou-se aquele de definir o
crime-delito como realidade juridica em relagdo a mais ampla e indefinida esfera do pecado”
(PRODI, 2005, p. 77). Deliberadamente, em um longo processo que tem inicio na Baixa ldade
Média, é a Igreja quem promove a separacdo entre o forum Dei e o forum Ecclesiae. A partir
dai, sdo definidos caminhos diferentes para a absolvicdo ou condenacdo do
pecado/crime/delito, o que permite a possibilidade de as sentencas exaradas nos dois foros do
pecado — interno (da peniténcia) e externo (judicial/inquisitorial) — ndo serem coincidentes,
sem que aconteca um conflito de competéncias, uma vez que as competéncias ndo séo as
mesmas.

Entretanto, ainda que as competéncias de cada foro ndo sejam as mesmas, espera-se a mesma
atitude do que comparece ou € intimado a comparecer nos tribunais administrados pela Igreja
— da peniténcia, eclesiastico® e inquisitorial —, espera-se que ele confesse: é a confisséo que
assegura o perdao e a reconciliago, inclusive no foro inquisitorial.’

® “Em verdade vos digo que tudo o que ligardes na terra seré ligado no céu, e tudo o que desligardes na terra sera
desligado no céu.” Mateus 18, 18. In: Biblia de Jerusalém, 5* impressao. Sdo Paulo: Paulus, 2008.

" Na Baixa Idade Média, os poderes civis s&0 0s primeiros a esbocar reacdes mais vigorosas no combate &
heresia, situacdo que se repete na Idade Moderna, uma vez que sdo as monarquias ibéricas — e ndo o clero local —
aquelas que cobrariam da Igreja romana a criacdo dos tribunais inquisitoriais.

8 Ao lado da Inquisicéo, os tribunais episcopais, administrado pelos bispos, também possufam jurisdic&o no foro
externo do pecado. Para Pollyanna Gouveia Mendonga, “as diferencas entre essas duas frentes de poder da igreja
[Tribunal Episcopal e Tribunal do Santo Oficio], contudo, ndo estavam restritas apenas aos tipos de crime — no
caso da justica inquisitorial, heresias e crimes da fé — que eram julgados por cada uma delas. Para demonstrar os
pontos de distanciamento na pratica judicidria dessas duas instituicbes € pertinente recorrer aos manuais que
regulamentavam o funcionamento de cada uma delas sem perder de vista, é claro, a pratica cotidiana e a
estrutura processual utilizada em ambos os tribunais”. (MENDONCA, 2010, p. 02).

’ Segundo Jérdme Baschet, “é preciso ressaltar [...] que [...] a Inquisi¢do [medieval] ndo é mais que um tribunal
assumido por um bispo ou confiado a frades mendicantes, dotado de meios limitados e que funciona, nas a¢des
anti-heréticas levadas a cabo até o inicio do século X1V, com relativa moderagdo. Trata-se, sobretudo, de obter
uma confissdo e uma retratacdo, que permite ao acusado ser reintegrado a comunidade eclesial apds a satisfacéo
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Um dos fatores determinantes para a consolidacdo do poder politico da Igreja foi 0 abandono
de algumas préticas de justica que se mostravam insatisfatorias no combate & ameaca herética,
ato que teria implicacdes ndo apenas para a configuracdo do Tribunal da Inquisicdo, mas
também para 0 modelo de justica adotado pelo Ocidente cristdo — especialmente no que se
refere ao caminho para se chegar a verdade juridica, via processo judicial. O conjunto de tais
préticas pertencia ao sistema que hoje é denominado de acusativo.'® Visando estabelecer um
combate & heresia mais eficaz no campo juridico,™ foi pelas méos do Papa Gregério IX que a
Igreja conseguiu implantar um novo modelo de justica criminal que ficaria conhecido como
sistema inquisitivo. Nesse sistema, os procedimentos utilizados anteriormente — rituais
magicos, ordalios, duelos — sdo abandonados. Para serem instaurados, 0s processos passam a
prescindir de uma acusacdo formalizada, e podem ser abertos de oficio, em razéo do interesse
publico ameacado pela heresia, bastando para tanto a delacdo ou mesmo boatos. Adotam-se
praticas de justica ndo usadas em conjunto, até entdo, na cristandade: interrogatorio, oitiva de
testemunhas, coleta de provas, formalizagdo da acusacdo, direito a defesa, definicdo de
sentenca, estabelecimento de penas. Um novo caminho para se chegar a verdade juridica é
definido, o caminho do processo inquisitorial.

Quem constroi esse caminho é a Igreja medieval, paradoxalmente, retirando a interferéncia
divina da prética judicial no foro externo do pecado: o processo inquisitorial prescinde de
Deus como garantia direta que Ihe assegure legitimidade. A validade do processo é dada pelo
cumprimento das etapas formais preconizadas no conjunto de normas que orienta a pratica
processual. A verdade a que se quer chegar é a verdade juridica, a Unica possivel por meio do
processo inquisitorial. E a Igreja medieval quem da os primeiros e decisivos passos na

de uma peniténcia; é somente em caso de obstinacéo ou de recidiva que ele é entregue ao brago secular para ser
castigado”. (BASCHET, 2006, p. 225-226).

10 Nesse sistema, cabia a parte ofendida, um particular, propor a acéo judicial contra os eventuais réus. Quanto as
formas de se chegar a verdade processual, no sistema acusativo eram utilizados ordalios — também chamados
juizos de Deus —, rituais magicos, e até mesmo duelos. Tal sistema poderia ser bastante prejudicial ao acusador,
sendo este uma pessoa simples e 0 acusado um grande senhor, uma vez que o acusado poderia, por exemplo, ser
representado por uma terceira pessoa em um duelo. Além disso, caso ndo conseguisse provar as suas alegagdes,
ao acusador caberia as punigdes que o réu teria que receber, fosse este condenado pelo crime do qual era
acusado. O sistema acusativo desestimulava as acusagdes, o que, em grande medida, propiciava a impunidade de
eventuais criminosos. Todavia, mesmo com a ado¢do do sistema inquisitivo, a acusa¢do formal por um particular
continuava a ser possivel, mas era bastante desestimulada no foro inquisitorial medieval.

1 Ao longo dos séculos, os campos de combate & heresia escolhidos pela Igreja seriam o teolégico, com a
elaboracdo de respostas doutrinais aos questionamentos feitos pelos hereges, o campo do convencimento,

pelo discurso dos pregadores, 0 campo da cruzada, com o0 apoio as agdes militares organizadas pelos poderes
civis, e 0 campo juridico, abordado neste texto. Em linhas gerais, sob a dtica juridico-teoldgica da Igreja
medieval, a heresia existe quando a compreenso e a interpretacdo do Evangelho estdo em desacordo com o que,
oficialmente, é defendido pela instituicdo. A heresia €, assim, tudo aquilo que contraria 0 que a Igreja crista
estabelece como sendo a Verdade. O combate enérgico a heresia é justificado na medida em que esta ndo
reconhece a autoridade da Igreja, que se autoproclama tradutora da revelagdo divina, na intermediacdo entre
Deus e 0 Homem. E mais, a heresia se coloca como uma ameaca a unidade do corpo social ao propor uma
alternativa, naturalmente errada (na ética da instituicdo) ja que é contraria a Verdade, aos poderes legitimamente
constituidos pelo costume e amparados na tradicdo textual cristd. Enfim, a heresia € uma ameaca a manuten¢do
da ordem ao ndo reconhecer a autoridade da Igreja. O herege é aquele que se ope a uma justica que combate
ndo apenas o pecado/crime/delito, mas o mal. O problema do herege ndo € a culpa e sim o vinculo. A Igreja
cristd ndo afasta o pecador de seus quadros, pelo contrario, o acolhe. A Unica condicéo para entrada em tal grupo
é 0 batismo. O pecado do cristdo é o que justifica a necessidade do perdao divino, que s se materializa, segundo
a Igreja, com a intermediacéo eclesiastica. O herege ndo erra, simplesmente, por pecar, e sim por recusar essa
intermediacdo entre Deus e 0 Homem, por parte da Igreja cristd, para a sua redencéo. A alternativa € entre o bem
e 0 mal. Sob a 6tica juridico-teoldgica cristd, aquele que se afasta da Igreja se afasta do bem e se vincula ao mal.
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formatacdo de um modelo que une razéo e justica, modelo que viria a ser difundido no
Ocidente cristdo, legado nem sempre devidamente creditado aquela instituicéo.

Se, por um lado, a substituicdo do sistema acusativo pelo inquisitivo representa a retirada da
vontade de Deus como meio de prova da justica da Igreja relativa ao foro externo do
pecado/crime/delito, por outro, o novo formato do sacramento da peniténcia representa a
transformacéo de um espaco religioso em um espaco judicial, sem que se perca a sua esséncia
primeva.

Ao redefinir o espago politico pela via juridico-religiosa, o poder jurisdicional da Igreja,
outrora circunscrito ao foro interno do pecado, é alargado a condutas que passam a ser
entendidas como delitos, infracbes, crimes. O que a Igreja medieval propde a cristandade é
um sistema integrado de justica,'®> que visa abarcar a mais ampla e indefinida esfera do
pecado/crime/delito, como observado por Kuttner, e que tem por objetivo estabelecer um
novo equilibrio de forcas politicas no qual a Igreja se coloca como Vértice. O fracasso, em
parte, dessa proposta € o que livrard o Ocidente de qualquer tipo de teocracia ou
cesaropapismo e, a partir de entdo, “abre-se 0 caminho para o pluralismo dos ordenamentos
juridicos concorrentes, para o utrumque ius e para a distincdo entre o foro eclesiastico e o
civil, mas também para uma nova relacdo entre a lei humana (civil e eclesiastica) e a
consciéncia”. (PRODI, 2005, p. 110).

A reformulacéo da justica da igreja

O segundo momento que consideramos como decisivo para entender a importancia da relacéo
entre confissdo e perdao na configuracdo da cultura juridica ocidental inicia-se com a criacédo
das Inquisicdes modernas, e tem como ponto central — mas ndo de chegada — as decisdes
tomadas pelo Concilio de Trento e aquelas decorrentes do movimento de Contra-Reforma.

Diferentemente do que se deu na Baixa ldade Média — em que o protagonismo da Igreja
parece ter ofuscado as contribuicGes dos poderes laicos ndo sé na definicdo da relacdo entre
confissdo e perdao, que transcenderéa a esfera do religioso em direcdo a esfera do juridico,

12 Este sistema integrado de justica ndo é definido j4 & partida, seja em relacdo a remodelagéo do
foro interno ou no que se refere a criagdo de um novo tribunal no foro externo do pecado. Quanto a
obrigacdo anual do sacramento da peniténcia, a primeira orientacdo da Igreja era fazer uma gestéo
hierarquizada da confissdo: o fiel deveria se confessar com o seu proprio paroco, este com o bispo,
os regulares com os superiores de suas ordens, numa escala que chegaria até o papa — conforme a
constituicdo 21, Omnis utriusque sexus, do IV Concilio de Latrdo, cuja proclamacdo é feita por
Inocéncio lll. Posteriormente, da-se uma orientacdo em sentido contrario: embora a obrigacao da
anualidade persista, a confissdo também poderia ser feita aos regulares das ordens mendicantes,
alcados a condicdo de pregadores universais. (PRODI, Paolo, 2005, p. 79-88). J& quanto as questbes
atinentes ao foro externo, ocorre uma situagéo semelhante: a perseguicéo a heresia €, a principio, de
competéncia exclusiva do bispo, autoridade do clero secular. Mas, em pouco tempo (a Inquisi¢cdo
episcopal é instaurada em 1184, sob o Papa Lucio Ill), sem suprimir de todo a autoridade do bispo, as
ordens religiosas, sobretudo dominicanos e franciscanos, ser4 delegada a competéncia para
processar e julgar a heresia. Segundo Cavallero, “el concilio de Narbona (1227) materializé la idea
gue habria perfilado Gregorio IX: sin suprimir la autoridad episcopal, que es siempre suprema en su
didcesis, la herejia sera perseguida en adelante por jueces especiales nombrados por Roma que
habran de ‘inquirir’ los hechos, es decir, que la Inquisicién sera ejercida en adelante por inquisidores
especiales, con lo que la inquisitio, que hasta entonces estaba a cargo de los obispos (que ocupados
en otros asuntos, raramente la ejercian) pasa a ser resorte de jueces designados por el Papa”.
(CAVALLERO, 2003, p. 24).

Periddico Cientifico Projecdo, Direito e Sociedade | v.6 | n.1




[PROJECAO, DIREITO E SOCIEDADE]

como vimos no topico anterior, mas também na definicdo do proprio modelo de sociedade
(em permanente construcao) adotado na cristandade —, a partir do final do séc. XV, ha que se
considerar o papel desempenhado pelas monarquias, sobretudo pelas monarquias ibéricas, que
colaboram com a Igreja cristd, na redefinicdo dos valores e dos padrdes comportamentais da
parte ocidental que se mantera fiel a Roma.

E & iniciativa da Monarquia espanhola que se deve atribuir a criagdo da primeira Inquisi¢do
moderna, ndo & Igreja romana.*® Também é a Monarquia portuguesa, e ndo o clero portugués
ou romano, quem toma a iniciativa de fazer frente a heresia em terras lusitanas,** muito
provavelmente por ter sido ela mesma a responsavel pelo surgimento de um dos mais graves
crimes da alcada do Santo Oficio.™

Embora criados para alcancar a esfera externa de certas condutas tidas como delitos contra a
fé cristd, assim como se dera em relacdo a Inquisicdo medieval, algumas das praticas

13 Consenso entre os historiadores, até mesmo Anita Novinsky afirma que “a Inquisigdo foi criada por iniciativa
da monarquia, tanto na Espanha como em Portugal”. (NOVINSKY, 1992, p. 06). Todavia, ao longo de toda a
sua existéncia, as Inquisi¢des ibéricas sempre precisaram do reconhecimento de sua autoridade delegada pelo
papa — em razéo de a jurisdicdo sobre os delitos de heresia ser, originalmente, de responsabilidade dos bispos — e
da anuéncia papal para o seu funcionamento. Significativos foram alguns reveses sofridos, por exemplo, pelo
Santo Oficio portugués, que chegou a ter suas atividades suspensas por determinacbes de Roma, bem como
precisou lidar com os perdBes-gerais concedidos pela Clria romana aos cristdos-novos. Para S6nia Aparecida
Siqueira, “sem Roma ndo haveria legitimidade do Santo Oficio, por defeito de investidura originaria. A
Inquisicdo Portuguesa assentou-se nas Bulas Cum ad nihil magis (1536) e Meditatio cordis (1547)”.
(SIQUEIRA, 2008, p. 85).

0 fato de ter sido a Monarquia portuguesa, e néo a Igreja, a primeira a buscar o enfrentamento de questdes
teoricamente restritas ao terreno religioso ndo era novo nem na peninsula ibérica — como dissemos, a Monarquia
espanhola teve a primazia no que se refere as inquisi¢des modernas — nem mesmo na historia da cristandade
ocidental. No alvorecer do ano mil, com o avanco da heresia em boa parte do mundo cristdo, as primeiras
reacBes seriam eshocadas pelas autoridades civis: massacres em massa de hereges, condenagdes sumarias e
também a promulgacéo de legislacéo régia e imperial que criminalizava a heresia e estabelecia penas duras para
os hereges, com destaque para adogdo da pena de morte pelo fogo — que viria a ser adotada também pela
Inquisicdo medieval. A principio, a Igreja medieval ndo concordaria com o rigor de tais métodos, preferindo
adotar a via do convencimento, enviando predicadores para as zonas mais cobertas por hereges. Contudo,
pressionada pelos poderes civis, que exigiam uma atitude mais firme, em razdo dos pouco expressivos resultados
obtidos pelos predicadores, e temerosa do alargamento da invasdo dos poderes civis em questfes que entendia
serem de cunho religioso, a Igreja passaria a adotar uma postura mais ativa em relagdo a heresia.

15 No seria exagero afirmar que foi a prépria Monarquia portuguesa quem ensejou 0s motivos para o surgimento
do chamado judaismo, o crime mais visado pela Inquisicao lusitana. O crime de judaismo era a acusacéo feita a
cristdos-novos, neste caso, judeus convertidos, que, supostamente, ap0s serem batizados, continuavam a praticar
rituais judaicos e a seguir a religido de seus antepassados. Isto porque, apds impedir a fuga de judeus e obriga-los
a conversdo, a Monarquia obteve um resultado contrario & sua expectativa primeira: ao invés de promover a
desejada integracdo dos cristdos-novos no seio da cristandade, acabou por transforma-los em cristdos de segunda
categoria. A principio, em decorréncia da conversdo, o cristdo-novo conseguia vantagens — por exemplo, exercer
algumas profissdes, como a carreira eclesiastica —, as quais nao tinha acesso pelo fato ser judeu, assim como
acontecera na Espanha. Mas logo um novo mecanismo de segregacdo se impds, dificultando-lhe a integracédo e a
ascensdo social: o estatuto da limpeza de sangue. Tal estatuto ndo foi criado pela Monarquia ou pela Igreja, mas
teve ampla difusdo na sociedade portuguesa da época a que nos referimos. Sonia Aparecida Siqueira aponta a
insatisfagdo popular motivada pela conversdo forcada determinada pela Monarquia portuguesa: “o Santo Oficio
nasceu da necessidade de reformas, por iniciativa do rei com anuéncia do Papa, num momento de agravamento
da intolerancia em relacéo a alteridade. Nasceu para a satisfacdo do povo assustado com o problema da salvagédo
e inconformado com a reducdo dos judeus a cristdos novos, carreando implicagdes sociais, politicas e
economicas”. (SIQUEIRA, 2008, p. 85).

Periddico Cientifico Projecdo, Direito e Sociedade | v.6 | n.1 “




[PROJECAO, DIREITO E SOCIEDADE]

empregadas pelos tribunais inquisitoriais ibéricos e pela Inquisicdo romana sdo comuns ao
foro da peniténcia. Dentre essas praticas, destacamos o apelo & confiss&o.*®

Mesmo com competéncias diferentes, no foro inquisitorial (bem como no foro episcopal), a
confissdo ndo perde sua referéncia ao sagrado, objetivando também, assim como no foro
penitencial, a salvacdo dos acusados de crimes de sua alcada: o processo inquisitorial é
direcionado a fazer com que o réu confesse, ndo para condena-lo, mas sim para estender a ele
o perddo e a possibilidade de reconciliagdo’ — todavia, receber o perddo da Igreja poderia
custar ndo apenas o pre¢o da submissdo a sua autoridade, por vezes, implicava também na
obrigacdo de delatar amigos e familiares aos juizes inquisitoriais.

O ato de confessar no foro penitencial — cuja obrigatoriedade foi definida pelo IV Concilio
Latrdo e reforcada pelo Concilio de Trento,®® momento em que o caréater judicial do
sacramento da peniténcia é fortalecido™ —, era, em grande medida, motivado por uma vontade
de buscar a salvacdo pessoal prometida, em nome de Deus, pela Igreja cristd — o poder de
persuasdo dessa promessa parece-nos, ainda hoje, bastante consideravel, dado o grande
nimero de fiéis que se sujeitam, voluntariamente, a pratica da confissdo. N&do se
desconsiderando a importancia da fé como motivadora da obediéncia a Igreja cristd, convém
atribuir parte do sucesso da pratica da confissdo as penas que eram previstas, assim na terra

18 Em relagdo 4 Inquisi¢do espanhola, Virgilio Pinto afirma que “las ofensivas penal y moral fueron paralelas. La
eficacia de ambas estuvo sin duda vinculada a la mayor eficacia del sistema judicial, pero también a la definicion
maés rigurosa de un orden moral nuevo y a la capacidad de implantarlo. Précticas sacramentales y judiciales
utilizaron un mismo instrumento moral o judicial segin el caso de represion y control, la confesion.
(PINTO, 1989, p. 198), grifo nosso. O autor estende os mesmos tragos observados em relagdo a Inquisigdo
medieval as Inquisicdes modernas: “este modelo que integraba el orden moral y el penal y que unificaba
procedimientos sacramentales y judiciales, estuvo vigente en los primeros siglos de la modernidad, segln han
revelado tanto los estiidios sobre el sistema penal, como los referentes a la delincuencia”. (p 199). J& no que toca
a Inquisicdo italiana, Adriano Prosperi aponta como a confissdo feita no foro inquisitorial poderia redundar nas
mesmas peniténcias previstas para o foro sacramental: “el delito de herejia y los otros que componian La gama
de las competencias de la Inquisicion debian ser tratados juridicamente, lo que queria decir deposiciones escritas,
tribunal formado regularmente, etc. La confessio iudicialis hecha ante el juez permitia la salida de la excomunion
al Unico precio de penitencias saludables hechas, generalmente, em privado: penitencias que no difieren, por su
calidad y cantidad, de aquellas usadas en la confesion sacramental”. (PROSPERI, 1995, p. 80).

" No que se refere & confissdo, embora ndo aprofunde as questdes que apresenta, Francisco Bethencourt observa
que “a instrugdo dos processos de heresia, concretamente, orienta-se a partir de dois objetivos centrais: 0
controle dos indicios e a obtencdo da confissdo dos acusados. [...] é para a sua producédo [da confissdo] que se
organiza todo o processo, ¢ em funcdo dela que se encadeiam as diversas sessdes de interrogatorio”.
(BETHENCOURT, 2004, p. 49-50). Lana Lage afirma que, “no Santo Oficio, o peso concedido a confissdo era
ainda maior que em outras justicas baseadas na inquisitio [,] pois, embora fazendo parte de um processo
judiciario, a confissdo ‘mantinha sua conotac¢do sagrada, continuando a ser meio de salvacdo da alma [...].” Dai a
insisténcia levada até o Gltimo momento, muitas vezes a beira da fogueira, para que o réu confessasse. (LAGE,
1999).

18 L ana Lage destaca que “o Concilio de Trento enfatizou a importancia dos sacramentos, ratificando o papel da
peniténcia — contestada pelo protestantismo — como, depois do batismo, a segunda tdbua de salvacdo oferecida
ao homem”. (LAGE, 2011, p. 165). No mesmo sentido, Paolo Prodi destaca que “no decreto sobre a peniténcia,
[...] o concilio de Trento sé confirma, de modo solene, o decreto do concilio Lateranense 1V, de 1215, sobre a
confissdo da confissdo anual ao sacerdote [...] e reforga, contra as afirmacdes dos reformados, o seu estatuto de
sacramento divino”. (PRODI, 2005, p. 310).

19 «E acrescentada de maneira muito mais clara do que no passado a declarag@o sobre o carater da absolvi¢ao (ou
ndo-absolvigdo) como verdadeiro ‘actus iudicialis’, ressaltando a qualidade do sacerdote-confessor como juiz:
com sua sentenca, ele cria ‘direito’com base no poder das chaves, transmitido por Cristo a Igreja; a absolvigéo
ndo é simplesmente um ato de ministério, como a pregacdo do Evangelho ou uma declaragdo da remissdo
ocorrida, mas uma sentenca pronunciada em nome de Deus”. (PRODI, Paolo, 2005, p. 311).
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como no céu, aqueles que se recusassem a cumprir com as obrigacdes determinadas pela
instituicdo. Bastante graves, tais penas consistiam no anatema (pouco usual depois do séc.
XI11) e na excomunhdo. Esta Gltima, em termos praticos, significava ndo apenas estar privado
de receber o sacramento da comunh&o e de correr o risco de ndo ser merecedor das promessas
de salvacdo no plano espiritual, mas também implicava no afastamento do excomungado do
convivio social no plano terrestre, sujeito ao pagamento de multas, perda de bens e a penas
corporais, dentre outras penas.

Ja em relacdo ao foro inquisitorial, o ato de confessar era motivado ndo apenas por zelo
cristdo ou por medo das duras penas com gue eram ameacados 0S que cometessem 0s crimes
de sua algada. Havia mais um elemento motivador, praticamente ausente no foro penitencial,
tal elemento era a delacéo.

Ao lado da confissdo, a delacdo era um dos pilares fundamentais para a propria existéncia das
Inquisicbes modernas, uma vez que sem uma delas ndo haveria prova suficiente do
cometimento dos crimes da algada inquisitorial, nem raz8o para processar 0S possiveis
culpados no foro externo do pecado. Em certa medida, a delacdo (ou 0 medo de ser delatado)
era 0 que ensejava a necessidade da confissdo: se ao confessar espontaneamente — por
obrigacdo cristd, ou movido pelo medo de ser denunciado — o réu alcancava o perdao e a
misericordia do Tribunal, era pela delacdo que se fundamentavam os motivos para fazer com
gue o acusado confessasse suas culpas, ou, alternativamente, para se conseguir a sua
condenacéo judicial, em razdo de negar a acusacdo que se lhe imputava ou de se mostrar
diminuto nas confissfes que fazia.

Das semelhancas entre os foros da peniténcia e o foro inquisitorial, resta ainda chamar a
atencdo para o fato de que, em ambos os tribunais, os sacerdotes assumem o papel de juizes.?
Juizes com poderes para receber as denincias e confissdes, investigar 0s
pecados/crimes/delitos, definir sentencas e estabelecer penas. Juizes ndo de uma justica
divina, mas de uma justica da Igreja, instituicdo que, desde a Baixa ldade Média, para reforcar
e assegurar seus poderes temporais no seculum, acaba por, gradativamente, subtrair para si
competéncias que eram atribuidas ao deus cristdo — competéncias que, posteriormente, lhe
serdo subtraidas pelo Estado. Paradoxalmente, € a Igreja o principal motor do longo processo
de dessacralizacdo da justica do Ocidente.

A confissdo e 0 perddo em uma justica dessacralizada

Até aqui, em linhas bastante gerais e sem qualquer pretensdo de exaustividade, refletimos
sobre dois momentos histéricos em que a participacdo da Igreja cristd foi decisiva para definir
a relacéo entre confissdo e perddo, em sua transicdo de uma esfera religiosa para o campo da
justica, procurando entender como alguns dos aspectos dessa relacdo contribuiram para
definir uma cultura juridica de raizes medievais que, embora ja dessacralizada, carrega em si,
ainda hoje, alguns elementos marcadamente cristdos. Propomo-nos agora a discutir como se
apresentam os termos de nossa relacdo, a confissao e perddo, nas praticas de justica de nossa
justica contemporanea.

20 Especificamente em relagéo as Inquisicdes, chamamos a atencdo para uma recomendagéo feita ainda no século
XIV por Nicolau Eymerich, em relagdo ao papel que cabia ao inquisidor: “o inquisidor s6 tem que fazer o seu
papel de juiz”. (EYMERICH, 1993, p. 103).
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Ao fim do longo processo de dessacralizacdo da justica, 0 Estado passa a ter o monopdlio
legal da tarefa de julgar as agdes dos homens no foro externo dos pecados/crimes/delitos —
ainda que se possa questionar se o Estado consegue cumprir a contento essa tarefa auto-
imposta.?! Tal tarefa, obviamente, implica na capacidade de condenar e punir, mas também de
perdoar — e ndo nos referimos somente & anistia.*?

Mesmo quando resulta na punic¢do dos acusados do cometimento de condutas condenadas pela
legislacdo vigente, a justica administrada pelo Estado acaba por desembocar num ato de
reconciliacdo, uma vez que, ao término do cumprimento de sua pena estabelecida por uma
sentenca judicial, o condenado tem o direito — assegurado pelo mesmo Estado que o condenou
— de voltar ao convivio social.

No que parece ser um resquicio das praticas de justica dos tribunais controlados pela Igreja
cristd ainda perceptivel em nossa justica contemporanea, a confissdo feita em juizo
proporciona ao condenado, em caso de condenacdo judicial,®® a reducéo das penas que ele
deve pagar como condicdo para a sua reabilitacdo — direito previsto na legislacdo brasileira
vigente e que é informado ao réu ndo s6 por seu advogado, mas também pelo proprio
magistrado, em momento que antecede o interrogatério (propriamente dito) do acusado.

Ja com relacdo as punicdes impostas aos condenados como condicdo para 0 seu retorno ao
convivio social — traco que configura a reabilitacdo do acusado como um dos objetivos a
serem alcancados pela justica,®* na sua missio de promover a paz social —, é por um critério
subjetivo, 0 chamado “bom comportamento” — poderiamos toma-lo como demonstracdo de
arrependimento pelos crimes cometidos? —, que € facultada ao réu a possibilidade de receber
progressdes no seu regime de cumprimento penas — do fechado para semi-aberto, do semi-

1 A anomia observada, por exemplo, em grandes capitais brasileiras, sobretudo em territérios dominados por
traficantes e milicianos, propicia a existéncia de “tribunais” paralelos patrocinados por organiza¢des criminosas,
“tribunais” compostos inclusive por agentes oficiais do Estado, tais como policiais, delegados, etc., “tribunais”
em que, obviamente, as leis do Estado ndo sdo cumpridas, 0 que, em alguma medida, contradiz 0 pretenso
monopdlio, e expbe algumas das fragilidades do Estado.

22 Como perdio de Estado, a anistia n&o &, na maioria dos casos, condicionada pela confisséo dos acusados dos
crimes que lhes séo atribuidos — nesse sentindo, o caso da Africa do Sul constitui uma excecdo. Ha uma condigo
sim, mas relativa aquele que comete o crime, que deve ser um representante do Estado, ou, em sentido contrario,
alguém que tenha lutado contra o regime repressor — um guerrilheiro, por exemplo. Particularidade importante: a
anistia ndo €, necessariamente, procedida pelo julgamento dos acusados de crimes durante o regime repressor,
embora esteja incluida em um processo de justica transicional, em que se reconhece a existéncia dos crimes
cometidos durante (e em nome d)o regime repressor e se procura promover algum tipo de reparagdo material as
vitimas, que sdo reconhecidas moralmente como tais. Uma das justificativas para o recurso a anistia como
melhor alternativa para a reconciliagcdo social, em detrimento da responsabilizacdo judicial dos envolvidos nos
crimes cometidos durante (e em razdo d)o regime repressor, seria a grande dificuldade (ou mesmo
impossibilidade) de se estabelecer as responsabilidades individuais e objetivas de cada um dos envolvidos em
tais crimes, afora os altos custos de tal empreitada, que, na pratica, a inviabilizariam. Outra justificativa, nem
sempre abertamente declarada, seria 0 medo do retorno ao regime repressor/ditatorial, caso as escolhas adotadas
no periodo de transi¢do — ou nos momentos imediatamente posteriores a ele — fossem direcionadas no sentido de
buscar a punicdo dos envolvidos nos crimes cometidos pelo regime, muitos dos quais, em geral, continuam a
exercer funcBes de destaque no Estado pos-repressdo/ditadura. A anistia seria, assim, a alternativa preferencial
na construgdo e consolidacdo de um ambiente democratico pos regimes repressores/ditatoriais, a despeito do
acentuado grau de impunidade que ela pressupGe.

2 Importante frisar que a confissdo ndo &, necessariamente, determinante para o estabelecimento de sentenca
condenatdria.

* Para Francois Ost, “o termo do percurso penal (instrugdo do dossier [sic], processo, sentenga ¢ execucdo da
pena) é com efeito a reabilitacdo do culpado. [...] Esta reabilitacdo que intervém apds a sancdo ndo é sem dlvida
0 perddo puro e simples, mas €, em todo o caso, muito mais do que a retorsdo”. (OST, 2001, p. 177).
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aberto para o aberto —, 0 que, na pratica, implica também um abrandamento da punicéo
imposta ao réu. A progressdo de regime, condicionada ao “bom comportamento” do
condenado, transmuta-se, assim, em uma espécie de perddo fracionado, autorizado e
regulamentado pelas leis dos homens.

Aprofundando um pouco mais nessa dire¢do, podemos afirmar que mesmo o estabelecimento
de uma sentenga condenatoria configura-se como uma concessao de perddo ao réu — ainda que
um perddo parcial —, ndo apenas na fase do cumprimento da pena, mas ja na definicdo do
veredicto, uma vez que nem sempre a punicdo sentenciada é (ou pode ser) proporcional a
gravidade do crime praticado. No que concordamos com Francois Ost, para quem

a intervencdo da justica (em vez da vinganca, nomeadamente) é téo
produtora, se ndo mais, de sancdo como perddo. Sem duvida, mas é
preciso notar entdo que essas duas figuras ndo sdo contraditérias, longe
disso. Na verdade, desde 0 momento em que o castigo seja justo, nele se
integra necessariamente uma dose de perddo. Com efeito, se partimos da
idéia que, de certa forma, o dano é sempre irrepardvel e a divida
inextinguivel, concordaremos que o castigo judiciario é igualmente, nessa
medida, uma remissdo; por outro lado, como o perdao, o castigo “tenta por
termo a uma coisa que, sem a sua intervencdo, poderia continuar
indefinidamente”. (OST, 2001, p. 175-176).

Transitando da esfera do sagrado ao campo juridico, a justica do Ocidente foi construida num
longo processo de dessacralizacdo, em que, paradoxalmente, a propria Igreja crista institui e
desenvolve boa parte das acdes que acabam por provocar o afastamento de Deus do palco da
justica. Mas Ele parece ainda estar a sombra, como um espectro, como um espirito, a
constituir e a modelar a cultura juridica marcadamente cristd do Ocidente.
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